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Philosophy of Religion 

Handout #2 

Eastern Concepts of God 

I. “God” in the Eastern Religious Traditions (e.g., Vaishnavism, Shaivism, Shaktism, Advaita 
Vedanta) 

  A.  Monotheistic Tendencies  

1. Some of the early Vedas (circa 1,500BCE), sacred scriptures of Hinduism, refer to 
God as a single personal Supreme Being.   This  is also emphasized in the Bhagavad 
Gita (400‐200BCE) and Bhagavata Purana (500CE‐900CE), where Krishna is depicted 
as the one true God (Bhagavan) manifested on earth in physical form. These Hindu 
texts affirm a single ultimate, personal reality. 

2.  The  four  primary  schools  of  religious  worship  in  Hinduism  are  Vaishnavism 
(worship of Vishnu/Krishna), Shivism (worship of Shiva) and Shaktism (worship of 
Shakti  or  Devi,  the  divine  mother).  Each  regards  their  respective  deity  as  the 
Supreme Being,  relegating  the  others  to  a  lower  status  as  demigods  or  as  diverse 
and partial manifestations of the one ultimate or Supreme Being.   The tendency in 
most of these devotional traditions is to think of God as ultimately a personal being, 
though  (i)  some  schools  of  Shaivism  are  impersonalist  and  (ii)  Shaktism  is 
philosophically  rooted  in Advaita Vedanta, which maintains  that God  is ultimately 
impersonal  or  non‐personal,  though  provisionally  manifested  in  many  finite 
personal forms. 

  B. Advaita Vedanta 

1.  Advaita,  “one  without  a  second”  (non‐duality);  Vedanta,  “end  of  the  Vedas.” 
Systematized by Sankara in the 8th century CE. 

2. Brahman is the absolute reality. Everything else is illusion, fleeting, insubstantial. 
Brahman  is  pure  consciousness  beyond  all  subject‐object  duality.  It  is 
satchitananda: being, consciousness, bliss. Affirmed in the sacred Hindu text of the 
Upanishads (700‐400BCE). 

3.  In Vedanta  there  is  a distinction between Brahman without attributes  (Nirguna 
Brahman) and Brahman with attributes (Saguna Brahman).  

a.  Nirguna  Brahman:  Brahman  as  it  is  in  itself,  fully  transcendent,  beyond  all 
human  categories  and  qualities.  This  Brahman  reality must  be  impersonal,  as 
Brahman  in  itself  transcends  all  qualities  that  constitute  personhood.  The 
Nirguna Brahman idea closely resembles the via negativa tradition in the west. 

b. Saguna Brahman (also known as  Ishvara): Brahman  in relation  to  the world 
and humans, as having attributes such as goodness, knowledge, and power and 
all qualities that constitute personhood. So the Brahman reality may also be said 
to be a personal being, but Advaita regards this Brahman as an illusion stemming 
from ignorance. Reality must be non‐dual. 
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4.  Other  Schools  of  Vedanta  (e.g.,  vishishtadvaita,  dvaita,  bhedabheda)  reject  the 
radical  non‐duality  thesis  of  Advaita  Vedanta  and  affirm  that  God  is  eternally 
personal  (even  if  God  has  an  impersonal  aspect)  and  souls  and  the  universe  are 
distinct from God, though in varying degrees of unity with each other. 

C. Polytheism, Pantheism, Panentheism 

1.    Polytheism  refers  generally  to  the worship  of  different  gods.    There  are many 
passages in the Vedas (e.g., in the Rig‐Veda) that identify different gods as genuinely 
different  objects  of  worship,  each  of which  is  given  a  different  name.    There  are, 
therefore, polytheistic elements in the Vedic scriptures. However, other parts of the 
Vedas affirm that these different gods are manifestations of a single reality, and this 
harmonizes  these  passages  with  the monotheistic  and monistic  passages.  “God  is 
one,  but  the  sages  call  It  by  different  names”  (Rig  Veda  1.164.46)  suggests 
polymorphic  theism,  one  God  (either  personal  or  impersonal)  manifested  in  a 
multiplicity  of  different  forms.  Furthermore,  the many  forms  of  God  are  typically 
interpreted  as  highlighting  the  many  different  paths  by  which  people  come  into 
relation to the transcendent, for this requires different modes by which the absolute 
is  mediated  to  finite  and  different  human  minds.    The  polytheism  of  the  Hindu 
traditions is therefore easily harmonized with the metaphysics of monotheism. 

2. Pantheism (Gr. pan, all; theos, god) maintains that God and the physical universe 
are identical. God is everything and everything is God. God is not a personal creator 
being. By contrast, panentheism (Gr. pan, all; en, in; theos, god) maintains that God is 
in all things and all things are in God. God is distinct from the universe, but there is a 
deep unity between them. Analogy: the unity between the grapevine and the grapes. 
Panentheism seeks a middle ground between traditional theism and pantheism. 

3.  Hinduism  is  often  described  as  pantheistic  because  many  Hindu  religious  and 
philosophical systems emphasize the unity of all things and even their identity with 
God. Some of the early Vedas and early Upanishads express this viewpoint. However, 
other Hindu texts, such as later Upanishads, Bhagavad Gita, and Srimad Bhagavatam 
affirm what is more accurately described as panentheism.  God is not identical with 
the  universe  or  human  souls,  but  actually  transcends  them  while  also  being 
immanent in them in some respect or another. 

II. Buddhism 

A. In  Buddhist  thought  there  is  no  place  for  a  personal  creator  God  nor  in  most 
Buddhist  traditions  anything  like  Brahman,  though  many  Buddhists  affirm  the 
existence of “gods” (devas) as higher beings in other realms.  

B. There  are  various  analogues  to  God  within  Buddhism,  e.g.,  nirvana,  the  Buddha‐
nature  as  uncreated,  omniscient,  and  omnipotent.    In  Mahayana  Buddhism  these 
concepts bear a strong resemblance to Brahman/Atman in Advaita Vedanta. 

III.  Comparing and Contrasting Western and Eastern Ideas of God 

A. Similarities 
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1.  Monotheism.  While  monotheism  is  an  essential  feature  of  western  religious 
thought,  it  is  also present  in  some of  the eastern  religious  traditions,  especially  in 
various forms of Hindu devotional theism, such as Vaishnavism. 

2. Dual aspect theism. Many western and the eastern thinkers distinguish between 
God  as  a  being  accessible  to  the  human  intellect  and  God  as  completely 
transcendent, beyond all human categories and concepts. 

B. Differences  

1. Polytheism. While  there are  forms of monotheism  in eastern religion,  there  is a 
tendency  to  integrate  or  assimilate  aspects  of  polytheism  by  offering  worship  to 
different  gods  as  diverse  manifestations  of  one  Supreme  Being.  Polymorphic 
monotheism: worship of one God in many different forms.   It might be argued that 
Christianity comes close to this with its doctrine of the Trinity: God being one and 
yet  three.   Others  have  argued  that  the doctrine  of  angels,  the Virgin Mary  as  the 
mother  of  God,  and  saints  perform  a  similar  function  as  polytheism  in  the  east 
inasmuch as they mediate the relation between God and the human. 

2.  Pantheism/Panentheism.  The  pantheistic  aspect  of  some  Hindu  religious 
philosophies  is  incompatible with  traditional western theism with  its emphasis on 
God as a transcendent personal creator. Panentheism is slightly more amiable to the 
western theistic  tradition, as  it distinguishes between God and the universe and  is 
compatible  with  there  being  a  personal  creator.    At  least  one  system  of  Vedanta 
philosophy  (Madhvacarya’s  Dvaita  Vedanta)  affirms  the  total  difference  between 
God and creation, and this is very close to traditional western theism. 

3. Eternity of  the Universe. The eastern religious  traditions do not accept  the  idea 
that  the  universe  has  an  absolute  beginning,  but  “creation  out  of  nothing”  is 
historically  an  important,  some  might  even  say  essential,  aspect  of  the  western 
religious  traditions.  It  underscores  the  distinction  between God  and  the  universe. 
Eastern  traditions  maintain  a  cyclical  view  of  the  universe  according  to  which 
matter  never  originates  but  merely  undergoes  various  transformations,  cycles  of 
growth, stasis, and dissolution. God is responsible for these transformations.   Even 
in Dvaita Vedanta, which posits God as wholly distinct from the universe and souls, 
the  universe  has  always  existed.    God’s  being  a  creator  does  not  mean  that  God 
brings the universe into existence. 

 


